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 مدنیه ۀبررسی جایگاه عقل در رسال
 

 پویا امیری
 

 

م انوار نی ر اعظ ۀدو رایت اعظمست شه بر افسر هر جهانبانی سایه افکند بمثاب»

لی ه عقل و رایت رایت او  .  حکومتش بکمال سهولت در ارشان عالم نفوذ شند ۀساطع

«.ثانیه عدل
۱5

 

بررسی جایگاه عقل در  –رسالۀ مدنیه، متنی برای تمام فصول »با عنوان  این تحقیق

 ءپردازد شه رسالۀ مدنیه به استناد و اتکابه بررسی تحلیلی این امر می« مدنیه ۀرسال

مفاهیمی قصد دارد به عمران و آبادانی عالم شمک شند و معنا و جایگاه مفهوم  به چه

به خصوص مفهوم عقل،  ،عقل در این شتاب چیست.  مشخص شدن چنین مفاهیمی

در رسالۀ مدنیه از این جهت اهمیت دارند شه مبنایی برای مدیریت و توسعۀ جوامع با 

دهند.  همچنین ششف این مفاهیم دست میبه  «رسالۀ مدنیه»الهام از مفاهیم مندرج در 

    ثیرگذار خواهد بود.  أدر آیندۀ تدوین اندیشۀ سیاسی ملهم از تعالیم بهائی ت

حد مقدورات خود تلاش شرده است به این مهم بپردازد شه جایگاه و در نگارنده 

در این مسیر  و معنای عقل در آثار بهائی چیست و از چه اهمیتی برخوردار است

ش شرده است به جستجوی تلاشهایی شه محققین بهائی در این زمینه انجام داده اند تلا

اما در حد اطلاعات مختصر خویش شمتر در تحقیقات مبتنی بر آثار بهائی   .بپردازد

بر مبنای برداشتهای  ،به بررسی معنای عقل و پیامدهای آن در ادارۀ امور جوامع

 برخورده است.   ،ن پارسیبه ویژه در زبا ،ملهم از متون بهائی

با توجه به سختی دسترسی به منابع و محدویتهای موجود در ایران، ناچار نگارنده 

اینترنت شده است و بسیاری از متون آثار بهائی را از سایت  ۀدست به دامان شبک

reference.org–www.bahai جو در سایتهای اینترنتی به دست یا از طریق جست

در این تحقیق هر جا شه به شتابی امری اشاره رفته یا از آن  این آورده است.  بنابر

برگرفته از   Microsoft wordیا FDPت رمَ نقل قول شده است به نسخۀ با ف  

ر نگارنده با توجه به مطالبی شه ذش  اصلی شتاب اشاره شده است. ۀاینترنت و یا نسخ

بلکه آن را  ،داندفت تحقیق خود را به هیچ وجه شامل و خالی از نقص نمیآن ر

لۀ أبرای یک آغاز شه همانا نیازمندی به توجه بیشتر به مس ،هر چند ابتدایی، پایانی

  شناسد.  عقل و جایگاه آن در فلسفۀ سیاسی در آثار بهائی است می

                                                 
۱
لجنۀ نشر آثار امری بلسان فارسی  اینرنتی، چاپ چهارم، ، نسخۀ۸۳، حضرت عبدالبهاء، ص«هیرسالۀ مدن»

 .www.bahai–reference.org، (میلادی۱۹۸۴)بدیع  ۱۴۱لانگنهاین، آلمان، و عربی، 

http://www.bahai-reference.org/
http://www.bahai-reference.org/
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به ویژه در  – مراد داوودیشتر علیها و تقریرات شهید مجید داستثنای مورد فوق، ترجمه

«عقل در حکمت مشاء»شتاب 
۲6

،«مقالات داوودی» ۀاست و مجموع
۳7

شه در داخل ایران 

لیفات أرسد شه تمامی تآوری و منتشر شده است.  چنین به نظر میسالهای اخیر جمع در

از  های وی متمرشز بر این بوده است شه با توجه به تلاشی شهدشتر داوودی و ترجمه

طریق شناخت متون فلسفۀ ارسطویی و مشایی اسلامی به عمل آورده است بستری برای 

ی بیابد و میدانی برای عمل آیندگان بگشاید شه تا زمان وی ناگشوده مانده بوده ئفهم آثار بها

.است
۴8

آوری و انتشار آثار دشتر داوودی در همچنین تلاشهای دشتر وحید رأفتی در جمع

 Logos andو شوششهای دشتر نادر سعیدی در مجموعۀ« و مظهریت الوهیت»مجموعۀ 

Civilization– الله و تمدنشلمة»شه با عنوان»
۵9

با  –به فارسی برگردانده شده است

بر موضوع این تحقیق متمرشز نبوده اند به نگارنده شمک شرده اند تا ا  وجودی شه مستقیم

برداشت نماید و در این  « و تمدناللهشلمة»مفاهیم بدیعی را به خصوص از متن فارسی 

 Ianتحقیق به شار گیرد.  از میان تحقیقات قابل دسترس به زبان انگلیسی مقالۀ ارزشمند

Kluge   یئبستر ارسطویی آثار بها»با عنوان»
۶10

شه به بررسی تشابهات متون 

ره توان اشاپرداخته است می ،حضرت عبدالبهاءآثار به خصوص  ،ارسطویی با آثار بهائی

شرد.  همچنین است راهنماییهای ارزشمند دوستان ارجمندی شه به ملاحظاتی از آنها نام 

شود.  در زمینۀ تفاسیر جدید از آثار ارسطو به زبان انگلیسی و مفسرین جدید برده نمی

–همچنین معرفی فلسفۀ فیلسوف نو ،وی نظیر سر دیوید راس و خانم مارتا نوزبام

ر،اینتایارسطویی السدر مک
۷11

راهگشای این تحقیق بوده است.  همچنین جا دارد از دو 

به خصوص دوستدار به رغم  ،فرآرامش دوستدار و محمد رضا نیک ،فیلسوف منتقد دین

درخششهای »تشکر نماید شه آثارشان به ویژه  ،آن شه نگارنده با آرا و زبانش مخالف است

 امع دینی واداشته اند.نگارنده را به فکر دربارۀ مقتضیات عقل در جو« تیره

دار شمک، تلاش و تشویق، نقد و جای این تحقیق وامنگارنده علاوه بر موارد فوق در جای

دارد به فراخور  ها و تیزبینی دوستان فرزانه ای بوده است شه جاگیری از اندیشهبهره

 ها و آرایشان بهره گرفته از آنها قدردانی نماید.موقعیت هر جا شه از اندیشه

*************** 

                                                 
۲
  .خورشیدی، انتشارات حکمت ۱۳۸۷دی، مراد داوو، علی«از ارسطو تا ابن سینا – عقل در حکمت مشاء»
۳
 .شرشت سهامی انتشارات خوارزمی خورشیدی، ۱۳۸۵مراد داوودی، علی، «مقالات داوودی»
۴
لیفات او را با أداند شه با راهنماییهای خود دشتر داوودی و اهمیت تچی مینگارنده خود را مدیون اندیشۀ سعید علی 

 دیدگاهی نو به او معرفی شرد.
۵
 ب.۱۵۹فارسی  ۀروح تاریخ و نظم در آثار حضرت بهاء الله، دشتر نادر سعیدی، ترجم –  و تمدناللهشلمة»

10
 The Aristotelian Substratum of the Bahá’í Writings, Ian Kluge.

۶
 
۷

 .۱۳۹۰ ،نشر نی، تهران ،جک راسل وینستین، ترجمۀ شاوه بهبهانی ،اینتایرفلسفۀ مک
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زبانان جهان آن فارسیبه خصوص در زبان فارسی.  شتابی است مهجور،  «رسالۀ مدنیه»

چنان شه باید و شاید بدان نپرداخته اند و آن را نشناخته اند، قدر ندانسته اند و بر صدر 

در نقد داند شه ننشانده اند.  به همین دلیل نگارنده خود را با ناصر تکمیل همایون موافق می

المعارف ایرانیکا شه به فارسی برگردانده شده است بر عباس امانت ةبخش مشروطیت دایر

را به عنوان شتابی شه بر  «رسالۀ مدنیه»گیرد شه چرا خرده می – هرچند جانبدارانه –

ثیرگذار بوده معرفی شرده است.  به نظر این قلم، اگر ایرانیان آن أجریان مشروطیت ت

رسالۀ »و  «مقالۀ شخصی سیاح»را به همراه  «رساله مدنیه»شاید  چنان شه باید و

به دور از تعصب دینی و به نظر  –بهای دیگر حضرت عبدالبهاء دو اثر گران – «سیاسیه

، ترک تعصبات دینی و بیدار پرهیز از مضادت آراءخواندند و پیامش را برای انصاف می

سیاسی، دچار بیش از یک قرن عذاب  شنیدند؛ هرگزمی تکاسل و تراخیشدن از خواب 

 گردیدند.نمی اقتصادی–فرهنگی و اجتماعی

مثلثی را  «مقالۀ شخصی سیاح»و  «رسالۀ سیاسیه»، «رسالۀ مدنیه»یعنی  ،سه اثر نامبرده

بهایی از اندیشۀ سیاسی را در اختیار محققین لف منبع گرانؤدهند شه به باور متشکیل می

ی مشترک این سه اثر در نحوۀ ادارۀ امور ششور و در شل مبحث دهد.  مبنابهائی قرار می

سیاست نظری، شباهتهای آشکار زبان و محتوای متن، فراوانی استفاده از تاریخ به عنوان 

محملی برای بیان نظرات، این سه را به عنوان ترشیبی از مباحث سیاست نظری، تاریخ، 

ز سایر آثار حضرت عبدالبهاء متمایز میفلسفه و شاربرد آنها در ادارۀ امور اجتماعی ا

صحبت شند مطالعۀ دو اثر نامبردۀ  «رسالۀ مدنیه»اگر این مقاله قصد دارد دربارۀ   .سازد

شمک شایانی به تکمیل درک ما از  –هرچند شه از حوصلۀ این بحث خارج است  –دیگر 

 خواهد شرد. «رسالۀ مدنیه»

شه تا نیم قرن پس از آن هم اگر آماری وجود در عصری نگارش یافته بود  «رسالۀ مدنیه»

از میان آن جمعیت نیز با   رسید.درصد می ۱۰داشت جمعیت باسواد ایران به زیر می

یری از آن أثدانیم چه شسانی آن را خوانده اند و چه تمدارک معتبر و مستند هنوز نمی

مورخ  ،ریدون آدمیتقدر مسلم آن شه حدود یک قرن پس از نگارش شتاب هم ف  .گرفته اند

آیینه تمام"را  «رسالۀ مدنیه»باز  –ی داشت ئعنادی شه با دیانت بها ۀبا هم –مشروطیت 

"نمای اصلاحات عصر سپهسالار
۸12

دید.  حدود ربع قرن بعد و نه چیزی بیش از آن می

را نمودی  «رسالۀ مدنیه» نامه فرهنگرضا داوری اردشانی در داوری دیگری در مجلۀ 

                                                 
۸

، نشر آگاه، «اقتصادی در آثار منتشر نشدۀ دوران قاجار–سیاسی–افکار اجتماعی» فریدون آدمیت و هما ناطق،

 .۱۱۴، ص۱۳۵۶
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دید و باید از او پرسید شه با دانستن نام نگارندۀ شتاب، باز تانتیزم اسلامی میاز پروتس

؟شردهمین داوری را می
۹
 

13
  

برای تمامی جهانیان نگاشته شده و این تحقیق نیز در پی اثبات  «رسالۀ مدنیه»هرچند 

ند ت ایراناما در مرحلۀ اول مخاطب شتاب مل   ،قدر استشمول این شتاب گراناصول جهان

شه نه تنها به دلیل محدودیت موجود در دسترسی به آثار بهائی در ایران، بلکه به دلیل نبود 

به فارسی پس از گذشت یکصد و چهل  «رسالۀ مدنیه»متنی ویراسته و پیراسته، از فهم 

فارغ از  –در حالی شه شاید در هیچ زمانی به اندازۀ امروز ملت ایران ،سال محرومند

نیازمند دمیدن جانی نو در شالبد گفتار، شردار و  – قومیشانو  ،زبانی ینی،انواع تعلقات آی

اگر نه اولین ولی یکی از اولین متون  «رسالۀ مدنیه»د.  جالب آن شه نپندار جمعیشان نباش

ت را دست شم در نیمۀ اول شتاب به معنای جدید شلمه و نه فارسی است شه مفهوم مل  

 به شار برده است.ت مترادف با مفهوم اسلامی ام  

 ۲۰۰۳نوامبر  ۲۶با وجود انتشار پیام  «رسالۀ مدنیه»زبان هم قدر در جامعۀ بهائی فارسی

العدل اعظم به زبان فارسی آن هنوز چنان شه شاید شناخته نشده است.  این ادعا گزافه بیت

م و با آن اعلارسید اگر ترجمۀ انگلیسی شتاب توسط بانوی فاضل مرضیه گیل به نظر می

سهیل بدیع و ترجمۀ عربی ارزشمند شتاب با مقدمۀ جناب شد توضیحات دقیق منتشر نمی

الله كیولیكة فرجو ترجمۀ بانوی ارجمند بهی   یبشروئ
۱۰14

گشت.  به زیور طبع آراسته نمی

فارسی «رسالۀ مدنیه»هنوز پس از گذشت یکصد و سی و چند سال از نگارش شتاب 

شه اعَلام و  «مدنیه ۀرسال»ز داشتن نسخه ای منقح از شتاب ی ائی و غیربهائزبانان بها

 ارجاعات دقیقی داشته باشد محرومند.

با آن نثر فخیم و سنگین، استشهادات به قرآن و احادیث و  «رسالۀ مدنیه»هنوز شتاب 

و « قناطیر مقنطرۀ ذَهبَ و فضِه»ارجاعات و مراعات النظیرها و تشبیهات ادبی همچون 

زبان ناآشنا با نثر دورۀ قاجار و از دسترس خوانندگان فارسی« خسروان گنج بادآورد»

 ۀی دور مانده است.  البته نگارنده آگاه است شه آثار ارزشمندی در زمینئبالاخص آثار بها

نگاشته شده است.  به جاست شه در این مقام از تلاش بانوی فرهیخته  «رسالۀ مدنیه»

شه در جهت « مدنیه ۀمروری بر رسال – و تمدن تدین»ق برای نگارش حَ مهری وحدتِ 

به صورت متنی قابل فهم برای عموم تلاش شرده اند  «مدنیه ۀرسال»ساده و خلاصه شردن 

                                                 
۹

« رسالۀ مدنیه»آقای رضا داوری اردشانی )استاد فلسفه در دانشگاه طهران و عضو شورای عالی انقلاب فرهنگی( 

ها هائی شه در این زمینهترین نوشتهولرا، بدون آن شه به نام نویسندۀ آن اشاره شند، چنین ستوده است: "یکی از معق

، ۵١، شمارۀ ١٣۸٣نوشته شده و من دیده ام." )ملاحظاتی در بارۀ وضع فلسفه در ایران، نامۀ فرهنگ، بهار 

 (.١٢۴ص

۱۰
  WORDنسخۀ .  ۱۹۸۶ ،في البرازیل ةالن شر البهائی   الله كیولیك، منشورات دارفرج ةترجمة بهی   الرّسالة المدنیةّ

 reference.org–www.bahai  سترسی ازقابل د

http://www.bahai-reference.org/
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رسالۀ قدردانی شود.  همچنین تلاشهای ارزندۀ عزیزانی چون دشتر مینا یزدانی در مقالۀ 

ضاع اجتماعی ایران در او»احتمالا سفینۀ عرفان و همچنین  ۱۹۸تا  ۱۷۷صفحات ، مدنیه

مطالعه و بررسی رسالۀ مدنیه حضرت »و نیز « یئعصر قاجار از خلال آثار مبارشۀ بها

در دو بخش به « از رسالۀ مدنیه تا رسالۀ سیاسیه»نگارش دشتر نادر سعیدی، « عبدالبهاء

 ۀقلم دشتر شاپور راسخ در مجلد ششم سفینۀ عرفان همه در پیدایش آگاهی بیشتر در زمین

زبانان غیربهائی به این آثار محدود است و اما دسترسی فارسی ،این شتاب موثر بوده اند

 م امکان فهم جان شلام این اثر برای آنان بسیار مشکل است.رَ لاجَ 

الله ناشر چاپ مصر شتاب جناب فرج ای شه احتمالا  هنوز هم شتاب فارسی با اشتباه اولیه

اب در بارۀ تعبیر قطعات اربعه به چهار قاره شرده نهم شت ۀزشی الکردی در پاورقی صفح

شود شه البته در ترجمۀ عربی شتاب هم همین اشتباه تکرار شده است.است منتشر می
۱۱15

 

به یک  «رسالۀ مدنیه»زبان همچنان باید به دنبال تنها ارجاع متن شتاب خوانندگان فارسی

مورخ بگردند و هیچ نیابند دری بارمنبع غربی یعنی 
۱۲16

در حالی شه ترجمۀ انگلیسی 

شتاب، برگردان نام واقعی دری بار را معرفی و ابهام به وجود آمده دربارۀ ملیت وی را به 

شود دقت گزارش شرده است.  برای جلوگیری از تطویل بحث به همین دو مورد بسنده می

ه زبان اما نیاز به نسخه ای ویراسته از شتاب با توضیحات شامل و حواشی و ارجاعات ب

زبان بهائی دهد شه نگارنده به نوبۀ خود و ما به عنوان جامعۀ فارسیفارسی نشان می

 در پیش داریم. «مدنیه ۀرسال»هنوز چه راه طولانی برای شناخت 

در دورانی ویژه از تاریخ دیانت بهائی شه هنوز امر بهائی در مرحلۀ جنینی قرار  شتاب

ه شد.  هنوز جامعۀ بهائی به شکل جامعه ای داشت، به قلم نگارندۀ بزرگوارش نوشت

مستقل با درشی نوین از جهان اطراف شکل نگرفته بود.  در شرایطی شه هنوز دو سال از 

گذشت و جامعۀ نوپای بهائی متشکل از مؤمنینی محدود و نزول شتاب مستطاب اقدس نمی

همجوار مستقر  اسلامی در ایران و ششورهای–برآمده از تربیت شیعی و ایرانی ا  عمدت

                                                 
۱۱

 ۀو همچنین تقریراتش دربار روشن شدن این اشتباه را مدیون تیزبینی ایرج شکور هستم شه استفاده از محضر پربار

 ،پنجم ۀقاره و ذشر این نکته شه قار افتخار بزرگی برای حقیر بود.  تعبیر قطعات اربعه شه به چهار «مدنیه ۀرسال»

اقیانوسیه هم تا آن زمان  ۀرسد شه قارهنوز در آن ششف نشده بود به این دلیل اشتباه به نظر می ،مریکاآیعنی 

این مطلب شه نهم شتاب فارسی از طرف خود ناشر به متن اضافه شده است.   ۀپاورقی صفح نامکشوف بود.  احتمالا  

اما اشتباه مذشور در شند.  یید میأی هم به قارات خمسه اشاره رفته وجود این اشتباه ناشر را تمتن اصل ۱۳ ۀدر صفح

منظور از قطعات اربعه  هم تکرار شده است.  احتمالا   ۱۹۸۴چاپ لانگنهاین در  «مدنیه ۀرسال»نسخۀ فارسی شتاب 

شد.  مال، جنوب، شرق و غرب مییعنی در چهار جهت اصلی ش ،تمامی جهان شناخته شده در آن زمان بوده است

مرتبط  دانان مسلمان قرون وسطی  تعبیری دیگر از این معنی را به چهار اقلیم از هفت اقلیم شناخته شده توسط جغرافی

ن جا شه نگارندۀ شتاب در جایی دیگر از شتاب به تسلط یافتن شوروش بر اقالیم سبعه اشاره آدانست شه باز هم از 

 گردد.  اخیر نیز منتفی میفرموده اند تعبیر 
۱۲
لجنۀ نشر آثار امری بلسان فارسی و عربی  نسخۀ اینرنتی چاپ چهارم ،حضرت عبدالبهاء، «هیرسالۀ مدن»

 .۱۱۰، صreference.org–www.bahai میلادی(، ۹۸۴۱) بدیع ۱۴۱آلمان  ،لانگنهاین

http://www.bahai–reference.org/
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با توجه به مخاطبان اولیۀ خود به متنی ظریف و چندلایه تبدیل شده  «رسالۀ مدنیه»بود، 

حذف شده اند تا  آور در شنار هم قرار گرفته یا بعضا  است شه شلمات در آن با دقتی حیرت

در عین ایجاد بستری برای فهم متن در زمان خود، به صورتی فرازمانی و فرامکانی نیز 

تواند از فاهیم خود را به مخاطبان آینده منتقل نمایند.  همین چندلایگی متن است شه میم

متنی بسازد برای تمام فصول و همۀ زمانها . «مدنیه ۀرسال»
۱۳17

 

بندی در توان به نوعی تقسیمدر حد بررسیهای محدود با تسامح، می «رسالۀ مدنیه»در 

توان نیمۀ عقل و نیمۀ دوم را نیمه عدل تاب را میشتاب قائل شد شه بر مبنای آن نیمۀ اول ش

شید بر همین نکته است شه اساس سیاست أب مطلب در این مقاله تنامید.  جان مایۀ شلام و ل  

، آن گونه شه در ادامه خواهد آمد بر دو مفهوم «رسالۀ مدنیه»نظری و تدبیر مدینه در 

ین دو مفهوم استوار است.  هر چند عقل و عدل و تعادل ا ،اما همراه ،شلیدی و جداگانه

چندلایه و در هم تنیده اند و تفکیک مفاهیم مندرج در آنها از  «رسالۀ مدنیه»مفاهیم شتاب 

یکدیگر به طور شامل ممکن نیست؛ اما به جهت سهولت بررسی چنین تفکیکی از عقل و 

 ۸۳ر صفحۀ عدل در مرحلۀ اول به جهت پیشبرد تحقیق و مستند به بیان مبارک مندرج د

  رسد:ضروری به نظر می «رسالۀ مدنیه»شتاب 

 ۀنی ر اعظم انوار ساطع ۀدو رایت اعظمست شه بر افسر هر جهانبانی سایه افکند بمثاب"

   ."لی ه عقل و رایت ثانیه عدلرایت او   .  حکومتش بکمال سهولت در ارشان عالم نفوذ شند

در بررسیهای بیشتر
۱۴18

بندی از عقل و عدل برای ادارۀ جهان معلوم شد شه چنین تقسیم 

  در آثار حضرت بهاءالله مسبوق به سابقه است.  برای مثال:

اجعلوا جندشم العدل و سلاحکم العقل و شیمکم العفو و الفضل و ما تفرح به " –۱

بین. "افئدة المقر 
۱۵19

 

برپا مجازات  خیمه نظم عالم به دو ستون قائم و»حضرت موجود میفرماید " –۲

یا معشَر الأمرآء لیس فی العالم جندٌ »... و در مقام دیگر میفرماید  «افاتو مک

«"اقوی من العدل و العقل ...
۱۶20

  

                                                 
۱۳

به معنی جدید شلمه به شار  ت در شتاب اشاره شرد شه در بعضی موارد عمدتا  ان به شاربرد شلمۀ مل  توبرای مثال می

تمد ن و ۀ ت ایران مابین ملل عالم بعنوان جهانگیری ممتاز و بصفت ممدوحمل  " برده شده است، مانند این جمله:

 ."معارف سرافراز

قبائل و  زمان شل   در آن"ینی شلمه به شار برده شده  است: دوم شتاب مترادف با مفهوم امت به معنای د ۀو در نیم

پرست و غافل از طوائف آسیا و اروپ و افریک و امریک و اوقیانوس شه جزائر بحر محیط است مجوس و بت

 ."وحدانی ت و الوهی ت جز مل ت موسوی ه نبوده خطاب یوم الست بودند مقر  

و آگاهی صاحب اثر حکایت دارد و البته شاربرد لغات در  ،درایت ،از هوشمندی ای از لغات مسلما  چنین استفاده

 ت خود موضوع بررسی و تحقیقی جداگانه است.معانی متفاوت به ویژه شلمۀ مل  
۱۴

این جستجو را مدیون شمک دوست فرزانه ام امید نکویی هستم شه مجموعه ای با ارزش از نصوص مرتبط را 

 ها برده ام .از نظرات ارزشمندش در ویرایش این مطلب بهرههمچنین   جستجو و برایم فراهم شرد.
۱۵
 .نسخۀ اینترنتی ،(۴و  ۳،  ۲مجل دات  ۀ)مجموع ۷۱ص ،جلد دوم ،«آثار قلم اعلی  »
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طوبی از عدل و عقل نبوده و نیست.   براستی میگویم جندی در ارض اقوی  " –۳

ةغ هأمام وجهه رایة العقل و عن ورائه شتیبة العدل، إن   و تمشی ک یمشیلملِ   ر 

."الامکان جنة الأمان فی شامة وَ  م بین الأنام ولاجبین الس  
۱۷21

 

مبارشه شه از  ۀآسمان سیاست بنی ر این شلم فرماید:حضرت موجود می" –۴

آمر أن یزن نفسه فی  مشرق اراده اشراق نموده منیر و روشن است.  ینبغی لکل  

إلی صراط اس و یأمرهم بما یهدیهم حکم بین الن   مَّ و العدل ث یوم بمیزان القسط شل  

"الحکمة و العقل ...
۱۸22

 

بودن دو مفهوم اصلی عقل و عدل و نیاز به توازن از آن جا شه مدعای این تحقیق شلیدی

این دو در پیشبرد تمدن است و پس از آن در صورت امکان به بررسی نتایج و پیامدهای 

دعا بیش از پیش نیاز به اثبات این م ،بندی اشاره خواهد رفتچرایی و شاربرد چنین  تقسیم

شود.  همچنین نظریه ای دیگر دراین رساله مورد بحث قرار گرفته است شه احساس می

پرداختن به آن برای فهم منظور حضرت عبدالبهاء و همچنین انسجام دو بخش متن یعنی 

نیمۀ اول به عنوان بخش عقل و نیمۀ دوم به عنوان بخش عدل ضروری است.  نظریۀ 

ثر هر دیانت را تا ظهور بعدی به فصول سال تشبیه ؤن شه تاریخ متکامل فصلی در ادیا

اما آن چه این نظریه را از آن چه  . شند پیش از این در آثار حضرت بهاءالله آمده استمی

اجتماعی متن و –شند بافت سیاسیشه در بسترهای متنی متفاوت در متون بهائی جدا می

اوت دیانت بهائی به تاریخ ادیان برجسته مخاطب موضوع است.  این جاست شه نگاه متف

گیرد و در نتیجه ادیان آغاز و پایانی در نظر می یک از بهائی برای هر ۀشود.  اندیشمی

سازد.  برای آن شه این سخن به سوء مکان می–شارآیی ادیان را محدود به حدود زمان

 نه به عنوان متنی صرفا   «رسالۀ مدنیه»تفاهم برای خوانندگان تبدیل نشود باید گقت شه به 

تجویزی بلکه به عنوان متنی توصیفی نیز باید نگاه شرد.  تاریخ با ظهور هر پیامبر پایان 

شند و به برداشتی جدید از عقل و بلکه در تداوم خود آغازی جدید را تجربه می ،نمیابد

 رسد.عدل می

بدالبهاء از متون قرآنی به همین دلیل است شه با ظهور دیانت بهائی مقدماتی شه حضرت ع

یابد شه توضیح آن در ادامه خواهد و احادیث اسلامی گرفته اند تفسیر و معنایی جدید می

 آمد.

البته به نوعی ، صحبت از جایگاه و شاربرد شلمۀ عقل در آثار بهائی ،بحث ۀپیش از ادام

سابقۀ  بنابراین بخشی از تحقیق، به بررسی.  رسدضروری به نظر می ،بسیار مختصر

                                                                                                                            
۱۶
ل ،لانگنهاین ،ینشر آثار امری بلسان فارسی و عرب ۀلجن ،«ءاللهامنتخباتی از آثار حضرت به» ، آلمان، نشر او 

 .یترنتینسخۀ ا ،۱۴۳ص ،بدیع ۱۴۱
۱۷

 .نسخۀ اینترنتی ،۱۶، ص۱۹۸۵ ،، مؤسسۀ مطبوعات بهائی هند«دریای دانش» حضرت بهاءالله،
۱۸

 .نسخۀ اینترنتی ،۱۹، ص۱۹۸۵ ،، مؤسسۀ مطبوعات بهائی هند«دریای دانش» حضرت بهاءالله،
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مفهوم عقل در دیانت بهائی خواهد پرداخت و در این بخش تلاش خواهد شد تا توضیح داده 

به عقل شده است  «رسالۀ مدنیه»شود شه دست شم بخش عمده ای از اشاراتی شه در شتاب 

است شه حاصل تعامل عناصر این جهانی از جمله انسان و اجتماع  یبیشتر ناظر به عقل

هرچند شه این عقل از  ،با متن دینی است ،اولیه نامیده خواهد شدشه وضعیت  ،انسانی

 باشد.  آن عقل صادر از مظهر ظهور می أو منش یخصوصیات روح انسان

به  شود شه شلمۀ عقل معمولا  در این بخش با استفاده از شلمات و متن شتاب توضیح داده می

یگری استفاده شده است شه نیاز به تنهایی در شتاب به شار نرفته است و همراه با واژگان د

شرده است.  یادآوری این مطلب ضروری است تکمیل عقل را از نظر نگارنده ایجاب می

شه لغاتِ یکسان نظیر شلمۀ عقل در این شتاب در مواضیع متفاوت، معنای متفاوتی دارند و 

ر بهائی در بحث ما دربارۀ واژۀ عقل از این قاعده به هیچ وجه جدا نیست.  عقل در آثا

 بستر و معانی متفاوتی به شار گرفته شده است:

عقل به معنای واقعی شلمه میزانی ناشارآمد  «هفت وادی»در متون عرفانی نظیر 

در این متون عقل به دو   .و ناتوان از درک مراحل عرفانی و ظراقتهای آن است

 :شودنوع جزیی و ناقص انسانی و عقل شلی و شامل الهی تقسیم می

بعضى تمسک بعقل جسته و آنچه بعقل نیاید انکار نمایند و حال آنکه هرگز "

   .مگر عقل شل ى رب انى ،عقول ضعیفه همین مراتب مذشوره را ادراک نکند

  عقل جزئى شى تواند گشت بر قرآن محیط

 عنکبوتى شى تواند شرد سیمرغى شکار

."و این عوالم شل  در وادى حیرت دست دهد و مشاهده گردد
۱۹23

 

پندآموز و تعلیمی دارد عقل وسیله ای است برای شناخت  ۀدر آثاری شه جنب

در این مقام اگر عقل از درک بعضی حقایق ناتوان باشد، شلیت   .مظهر ظهور

 دیانت و ظهور جدید را انکار نتواند:

محروم  ناظر، چشم را از افق اعلی   ناطق باشند و الی اللهالالله الیوم باید شل  "

ه بهننماین  د، گوش را از اصغاى شلمات مالک اسماء منع نکنند و قلب را از توج 

آثار قدرتی ه و شئونات ظاهره محجوب   او باز ندارند و عقل را از تفک ر در 

نسازند.  اگر در آنچه واقع شده تفک ر نمائى جمیع عالم و عالمیان را معدوم 

بشأنى شه احدى  ،وىحبل محکم مقصود عالمیان متمس ک ش مشاهده شنى و به

"منع آن نباشد...   قادر بر
۲۰24

 

                                                 
۱۹
 .سخۀ اینترنتین ،«هفت وادی»به نقل از ، ۱۵۳ص ،(۴و  ۳، ۲مجل دات  ۀ)مجموع جلد دوم ،«آثار قلم اعلی  »
۲۰
 .نسخۀ اینترنتی، ۱۵۳ص ،(۷و  ۶،  ۵مجل دات  ۀ)مجموع جلد سوم ،«آثار قلم اعلی  »
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... و عقل سلیم هرگز راضی نشود شه نظر ببعضی شلمات شه معانی آن را "

ادراک ننموده این باب هدایت را مسدود انگارد و از برای این شموس و انوار 

ی زیرا فیضی اعظم از این فیض شلی ه نبوده و رحمت ،ابتدا و انتهائی تعق ل نماید

."الهی ه نخواهد بود ۀاشبر از این رحمت منبسط
۲۱25

 

سیاسی به شار گرفته شده به خصوص –معنای سوم شه در مواضیع اجتماعی

در این معنا و بستر  اجتماع دارد و معمولا   ۀاشارت به عقل و اهمیت آن در ادار

و  ءامرا مخاطب آن معمولا   رفته است و عدل به شار ۀمعنایی همراه با شلم

اما در مواضیع فردی نیز   .شه مثالهایی از آن در بالا ذشر شد ،تمداران هستندقدر

 در آثار حضرت بهاءالله به رعایت عقل و عدل توصیه شده است:

بر هر نفسی لازم است شه این ای ام قلیله را بصدق و انصاف طی نماید.  اگر "

"بقدم عقل و عدل رفتار نماید. لاَّ بعرفان حق موف ق نشد اق
۲۲26

 

شتاب توصیفی  ،را به عنوان توصیف و تجویز هر دو در نظر بگیریم «مدنیه ۀرسال»اگر 

اما هیچ شجا   .نابسامان در افق امکان، شه از آن به ایران یاد شده است است از مدینه ای

 ،شودمرزهای جغرافیایی و فرهنگی این ایران ترسیم نشده است.  ایران از ایران آغاز می

شود.  و به ویژه در نیمۀ دوم شتاب ایران آینۀ تمام جغرافیایی محدود نمی اما به ایران

را به دلایلی  «مدنیه ۀرسال»اول  ۀشود.  وضعیت این بحران و نابسامانی در نیمجهان می

نامم.  وضعیت خاورمیانه ای حاشمیت دین سالاری مبتنی بر می« وضعیت خاورمیانه ای»

هایی از لیستی یا معکوس آن ناسیونالسیم افراطی با رگهتعصب دینی با رویه ای ناسیونا

گرایی مبتنی بر روایات جانبدارانۀ تاریخی یا دینی است.  اگرچه این وضعیت در قوم

از برمه تا سودان  ،تواند در هر جایی از دنیاشود اما میخاورمیانه به طور اخص دیده می

امتداد  ،تماتیک و گسترده مواجه شویمهر جا شه با آزار انسانها در مقیاس سیس ،جنوبی

و هویتهای دیگرباش یا « دیگری»خود انکار مفهوم  ۀیابد.  اما این وضعیت در جوهر

مخالف روایتهای سیاسی خارج از روایتهای رسمی دینی و دولتی است و این مفهوم در 

 زمین آشکار باشد.    ۀتر از هر جای دیگر در شرممالک خاورمیانه شاید واضح

هرچند شه مفهوم خاورمیانه مفهومی مبهم با تعاریفی متفاوت است و اندیشمندانی مفهوم 

اما  ،ال برده اندؤجویانه زیر سخاورمیانه را به عنوان واژه ای استعماری و سلطه

شباهتهای تمامی ششورهای این گستره و مناظق همجوار آن از ارمنستان مسیحی تا یمن و 

 بسیار است.   ،به رغم تفاوتهای عمیق و غیر قابل انکارش ،از افغانستان تا مراشش

                                                 
۲۱
ل ،لانگنهاین ،ینشر آثار امری بلسان فارسی و عرب ۀلجن ،«اءاللهمنتخباتی از آثار حضرت به»  ،آلمان، نشر او 

 .ایترنتی نسخۀ ،۱۴۳ص ،بدیع ۱۴۱
۲۲

 .نسخۀ اینترنتی ،۵۱، ص۱۹۸۵ ،ؤسسۀ مطبوعات بهائی هند، م«دریای دانش» حضرت بهاءالله،
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ششمکش و هرج  نسبت بالای جمعیت جوان به شل جمعیت، رشد جمعیت بالا و مهار نشده،

بخش بزرگی از بودجه به  ، اختصاصو مرجهای درون مرزها، بی ثباتی سیاسی و ناامنی

اخالص داخلی به مصارف اختصاص بخش بزرگی از تولید ن های انرژی و غذایی،یارانه

نظامی، درگیریها و اختلافات مرزی، بحرانهای اقتصادی و فساد اداری، فقر و نرخ بالای 

بیکاری جوانان، رشد تمایلات دینی افراطی، دیگر ستیزی و دیگر هراسی و فشار بر 

دینی، شمبود رواداری، آزار و اعمال محدودیت بر زنان در  اقلیتهای قومی، زبانی و

مختلف، شنترل نظامیان یا گروهی محدود از نخبگان بر بخشهای حیاتی اقتصاد و سطوح 

سیاست و یا لااقل پررنگ بودن حضور آن در این بخشها و چرخش غیر دمکراتیک 

شلی بسیاری از  های مشترک وقدرت یا دموشراسیهای شکننده و ناپایدار از خصیصه

رسالۀ »تمایز است.  به این جهت ششورهای این منطقه هرچند در سطوحی متفاوت و م

اول شتاب، توصیفی است از وضعیت  ۀبه ویژه در نیم ،در سطح توصیفی «مدنیه

 خاورمیانه ای:

حال ما از جمیع امور خیری ه چشم پوشیده سعادت ابدی هٴ جمهور را فدای منافع موق تهٴ خود "

ت و اعتبار خو ب و حمی ت جاهلی ه را وسیلهٴ عز  باین   .یشتن میشمریممینمائیم و تعص 

قناعت ننموده بتکفیر و تدمیر یکدیگر میکوشیم و چون خواهیم شه اظهار معرفت و دانائی 

و زهد و ورع و تقوای الهی نمائیم بطعن و سب  این و آن پردازیم شه عقیدهٴ فلان باطل 

افکار فلان مشابه  ،عبادت زید قلیل است و دیانت عمرو ضعیف ،است و عمل فلان ناقص

ه نام و ننگ صف  جماعت دوش پیوسته نبود و   .اطوار فرنگ است و اسرار فلان متوج 

"... اقتدای بشخص دیگر جایز و شایسته نه
۲۳27

 

بلکه بحران را در جهان به شکلی  ،توصیف بیماری خاورمیانه ای نیست ا  البته شتاب صرف

مانی را در پیدایشِ درست است شه شتاب ابتدا شرح این نابسا  .دهددیگر نیز تشخیص می

اروپایی آن را نیز –اما نوع غربی ،ای یافته استخاورمیانه–بیماریهایی از نوع شرقی

 توصیف و تصویر شرده است: 

چنانچه از افکار و اطوار  ،اند و اهالی اروپ در درجات عالیهٴ تمد ن اخلاق ترق ی ننموده"

ل و وَ نمائید شه الیوم اعظم آمال د  مثلا  ملاحظه   .عمومی هٴ ملل اروپ واضح و آشکار است

یگر است ... در سنهٴ هزار و هشتصد و هفتاد میلادی شه  ملل اروپ تغل ب و اضمحلال یکد

لمان و فرنسا واقع شد از قرار مشهور ششصدهزار نفس در میدان مهاجمه و آمحاربهٴ بین 

 "مدافعه مأیوس و مقهور ششته گشتند ...

                                                 
۲۳

  .چاپ لانگنهاین، «مدنیه ۀرسال» ،حضرت عبدالبهاء
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زدن دارالش فای  ها و بعض ابنیهٴ جسیمهٴ فرنسا و آتش  اق شتابخانهچنین شیفی ات احر ... و هم"

عسکری ه با جمیع عساشر مجروحهٴ مریضه و وقایع مؤلمه و حرشات موحشهٴ طایفهٴ شومون 

هٴ متقاتله در پاریس ... ب جمعی ات متضاد   "و حوادث مدهشهٴ اختلاف و تخر 

گون او را شود شه بیماریهای گونهفته میانسانی در نظر گر ۀبهائی عالم به مثاب ۀدر اندیش

ورزان و در نهایت سامان سیاسی جامعه اندیشمندان و سیاست ۀدچار ساخته و وظیف

.شناخت و درمان این دردهاست
۲۴28

آن گونه در این جا به نقل از لوح حضرت بهاء لله 

به شالبد  خظاب به نماینگان پارلمان بریتانیا در لوح ملکه ویکتوریا آمده است، جهان

 انسانی دردمند تشبیه شده است:

حاله  یا اصحاب المجالس في هناك و دیار اخري تدبروا و تكلموا فیما یصلح به العالم و"

فاعترته  كاملاً  لمتوسمین فانظروا العالم كهیكل انسان انه خلق صحیحاً لو كنتم من ا

درمان نهایی نزد پیامبران است شه در این   ..." الامراض بالاسباب المختلفة المتغایره

عصر روح مورد نیاز برای درمان بیماری نوع انسان شه یگانگی و اتحاد جهانیان است، 

 فقط در دستان آنان است.

های نابسامان شه تجویزهای شتاب را برای بسامان شردن این مدینه یا مدینهبرای آن 

در پی ترسیم آن است برسیم  «رسالۀ مدنیه»تری از آن چه شه به درک روشن بشناسیم و

به بهای عدم قطعیت و با تساهلی شه اهل خرد بر  –فرض را گیری چند پیشدشواری پی

 خریم:به جان می –ما خواهند بخشید  

ای وجود دارد شه این وضعیت اولیه « وضعیت اولیه»شنیم شه در شتاب فرض می –الف

و آن چنان شه در اندیشۀ فلسفۀ سیاسیِ دولتشهریِ شهنِ یونان موجود است « مدینه»را 

های متفکرینی چون سید جواد نامیم.  البته آن چه اشنون از خلال نوشتهمی« پولیس»

«یاسی در ایرانزوال اندیشۀ س»طباطبایی در 
۲۵29

و همچنین تواریخ فلسفۀ اسلامی می

های آثاری چون اخلاق دانیم آن است شه به دلیل عدم آشنایی دقیق و نرسیدن ترجمه

–ثیر پذیری آنان از برداشتهای عرفانیأنیکوماخسی ارسطو به دست فلاسفۀ اسلامی و ت

شهر یونانی و دموشراسی فلاسفۀ اسلامی مفهومی از دولت  ۀگنوسی نوافلاطونی، در مدین

 –شردند تعریف می اگر مدینه را همچون فارابی اصلا   –موجود نبود و مدینۀ مد نظر آنان 

ششم و پنجم قبل از میلاد و جایی در  ۀفضایی بالکل متفاوت از دولت شهرهای یونانی سد

رسطو شه در فکر ا در حالی، عالم مجردات عقلی و خارج از افق امکان و عالم شهود بود

به ویژه در اخلاق نیکوماخوسی علم سیاست به عنوان علم برین یا بالاترین دانشها به 

                                                 
۲۴
قابل دسترس از :   .۲۷۴ص ،جلد چهارم ،«امر و خلق»به نقل از  

278.html#pg274–ai.org/fa/t/c/AK4/ak4http://reference.bah 
۲۵

 .۱۳۸۳، نشر شویر، چاپ چهارم، «زوال اندیشۀ سیاسی در ایران»سید جواد طباطبایی، 

http://reference.bahai.org/reference?language=fa&work=AK4&query=%D9%84%D9%88%D8%AD&action=highlight&page=274
http://reference.bahai.org/reference?language=fa&work=AK4&query=%D9%84%D9%88%D8%AD&action=highlight&page=274
http://reference.bahai.org/reference?language=fa&work=AK4&query=%D9%84%D9%88%D8%AD&action=highlight&page=274
http://reference.bahai.org/fa/t/c/AK4/ak4-278.html#pg274
http://reference.bahai.org/fa/t/c/AK4/ak4-278.html#pg274
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عنوان علم تخصیص خیر عمومی و مشخص ساختن حدود و ثغور دسترسی طبقات 

اشثر خیر در نظر گرفته می اجتماعی به سایر علوم و دانشها به منظور دستیابی به حد

شد.
۲۶30

  

 ۀیت اولیه را ایران بنامیم شروع شتاب بعد از نام خداوند با شلماگر این مدینه یا وضع –ب

نخست نیز دیده می ۀبدایع و تکرار واژگان بدیع و جدید همان طور شه در صفح

شود
۲۷31

توان برای شتاب فرض در شتاب نشان میدهد شه دو نقطه یا دو وضعیت را می

ۀ بدیع استفاده شده است و وضعیت قدیم و وضعیت جدید.  در شتاب، بسیار از شلم :شرد

لغت قدیم یا ماضی به مراتب شمتر است، در نقاطی از شتاب به واژگان مرتبط با  ۀاستفاد

.مفهوم قدیم در برابر جدید نیز اشاره رفته است
۲۸

 
32

وضعیت اولیه در این جا بنابر فرضی 

وضعیت شه شرده ایم ناظر به حفظ وضع موجود و در نتیجه وضع قدیم است و تغییر این 

اهالی مدینه در   عقل به سمت موقعیت جدید است. ۀمستلزم حرشت اهالی مدینه به واسط

نسبت به موقعیت « پرده ای از جهالت»نامیم در وضعیت موجود شه آن را وضع قدیم می

دانند شه مکانی خود قرار دارند؛ نه از گذشتۀ پرافتخار خویش خبر دارند و نه می–زمان

این در وضعیت  بنابر  .اوضاع از چه قرار است ۀاز این وضعیت اولیهم اشنون در خارج 

اولیه امکان هیچ گونه پویش فکری و حرشت اصلاحی بنیادین ممکن نیست.  این امتناع 

طلبی نیز هست، چرا شه نیازی به اصلاح وضعیت وجود حس نمیناشی از نوعی برتری

تاده بود حضرتش اهل آن را به سیر در شود.  اگر چنین پرده ای بر عقل ساشنین مدینه نیف

 راندند :خواندند و سخن از جهل اشثریت اهالی ایران نمینمی« ریاض تواریخ اخیره»

ل و تزلزل ملل جهل و نادانی است و الآن اشثر اهالی از امور  ..." چنانچه باعث اعظم تنز 

لهذا .  ق لوازم عصری هعادی ه اط لاع ندارند تا چه رسد بوقوف حقائق امور شل ی ه و دقائ

"... لازمست شه رسائل و شتب مفیده تصنیف شود
۲۹33

 

مدینه ای شه وضعیت آن در این شتاب توصیف شده است به رغم داشتن گذشته ای  –پ

پرشکوه در وضعیت فعلی در حالتی نابسامان و بحرانی قراردارد شه ناپایدار و به طرز 

این در حالت گذار ناپایداری قرار دارد  بنابر  اجتناب ناپذیری فروپاشنده و خطرناک است.

شه وضعیت فعلی آن را از طرفی به گذشته ای پرشکوه و از طرف دیگر به اشنونی 

                                                 
30

 “Nicomachean Ethics” by Aristotle, translated by W.  D.  Ross, available at : 
۲۶

 

http://classics.mit.edu//Aristotle/nicomachaen.html 
۲۷
 ،آلمان ،لانگنهاین ،لجنۀ نشر آثار امری بلسان فارسی و عربی ،چاپ چهارم ،نسخۀ اینرنتی ،۱ص ،«هیالۀ مدنرس»

(میلادی ۱۹۸۴)بدیع  ۱۴۱
 
بصور بدیعه مرآت شائنات را  ین موهبت عظمی در هر عصر و قرنآو از نتائج و آثار "

 .."مرتسم و  منطبع نمود و نقوش جدیده
۲۸

 ۀمقتضیات حالی ه و اطوار قدیمممالک بعیده است و منافی  ۀافکارجدیدبعضی گویند شه این ... " :۱۶ص ،همان منبع

 .".ایران
۲۹

 .۱۲۹ص ،همان منبع
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دهد.  عدم تغییر و حفظ وضع موجود ناپایدار و بحرانی و آینده ای نامعلوم پیوند می

عامل شلیدی دیگر  تمامیت مدینه را به خطر خواهد انداخت.  فوریت و لزوم تغییرات نیز

تر شدن اهمیت موضوع زمان و تاریخمندی در شتاب و اهمیت فهم تاریخ در برای پررنگ

ایجاد دیگرگونی در هر وضعیت اجتماعی در به  ۀتغییر وضعیت اولیه است.  لازم ۀزمین

رسمیت شناختن بحرانها و تعارضهای موجود در آن وضعیت است.  طرفداران حفظ 

ه یا تغییرات و اصلاحات آرام و بدون شتاب، به دلایلی آن را وضع موجود در مدین

شنند.  دلایل آنان هر یابند و از آن دفاع میانگارند و ناگزیر در آن بحرانی نمیمطلوب می

 ،شمارندطلبی و هوا و هوس را از آن میشه حضرتش نیات نادرست و ریاست ،چه باشد

 در یک چیز با هم مشترشند:

این  ۀاندیش ۀو سپس نتیج ."فطرتشان مخمود است ۀعقل هیولائی در زجاجنورانی  ۀشعل"

صوالح مستحسنه و منافع " ،"سیاسی ه ۀلوازم خیری   ۀحالی   ۀمقتضیات حسن"عقل را تدبر در 

"جمهور ۀعمومی  
۳۰34

دانیم شه عقل هیولانی آن گونه شه در فلسفۀ اسلامی به دانند.  میمی

ل چهارگانۀ عقل انسانی است شه عقل منفعل نیز نامیده میشار رفته اولین مرتبه از مراح

شود و هیچ شس از پیر و جوان و بیمار و تندرست، حتی دیوانگان از آن بی بهره نیستند.  

آن شه هنوز فعلیت نیافته است و استعداد یا قوۀ صرف است به  ۀعقل هیولانی به واسط

اما خود این   .ت تشبیه شده استهیولا شه موضوع همۀ صورتها در فلسفۀ ارسطویی اس

این عقل در مراحلی از قوه به فعلیت و در نتیجه   .عقل هیچ یک از این صورتها را ندارد

گردد.رسد و در فلسفۀ ابن سینا در نهایت به عقل مستفاد تبدیل میشمال می
۳۱35

مرحلۀ به 

ل در مسیر بنابر مطالبی شه گفته شد حرشت عق «رسالۀ مدنیه»فعلیت رسیدن عقل در 

مصالح مدینه است و اولین از شمار مصالحی شه آنان را بر شمرده اند و بارها در شتاب 

معارف و تشیید ارشان فنون و علوم  ۀتوسیع دائر"همچون ترجیع بندی تکرار فرموده اند: 

و سپس وضع قوانین و بهبود وضعیت اقتصادی و روابط  "نافعه و ترویج صنایع شامله

 اصلاحات ذشر شده در شتاب است.  خارجی و سایر 

شه بالقوه  ،شانونی ارتباط عقل به عنوان امانتی الهی و پدیده ای غیبی ۀدر مدینه نقط –ت

منفعت »با عالم شهود در مفهوم  ،در وجود انسان به ودیعه گذاشته شده است

«جمهور
۳۲36

ی نهفته است.  در اهمیت وجود مفهوم منفعت جمهور و مفاهیم همراه آن یعن

پس از  «جمهور» ۀسعادت و عزت بشریه هرچه بگوییم شم گفته ایم.  اهمیت آوردن شلم

                                                 
۳۰
 .۱۸ص ،چاپ چهارم ،«مدنیه ۀرسال»
۳۱
صص  ،مراد داوودی، بخش سوم، علی۱۳۸۷ ،، انتشارات حکمت«از ارسطو تا ابن سینا – عقل در حکمت مشا»

 .۳۱۶تا  ۳۰۲
۳۲

چه قدر انسان شریف و عزیز است اگر بآنچه باید و شاید قیام نماید و چه قدر رذیل و ذلیل است اگر "منبع: همان 

 ".خود عمر گرانمایه را بگذراند. ۀچشم پوشیده در فکر منافع ذاتی ه و اغراض شخصی   منفعت جمهوراز 
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ستایش فراوان نگارندۀ بزرگوار شتاب از مفهوم عقل و پیش از ستایش از حضرت محمد 

دهندۀ اهمیت اساسی این مفهوم در هدف شتاب است.  طهارت، نشان وو خاندان عترت 

و مقصد آن هم درگیر شدن در معانی لغات فلسفی و  شتابی فلسفی نیست «رسالۀ مدنیه»

عقلهای ده گانه و نظایر آن نیست.   ۀشرح مشکلاتی چون عقول فعال و منفعل و مجموع

عقل از مباحثی شه سالها محل نزاع فلاسفۀ اسلامی است عبور می «مدنیه ۀرسال»در اما 

نگرد و عقل در شنار رین میشند و از فراز آن به اندیشه در خیر اجتماع به عنوان علم ب

عدل به عنوان یکی از دو فضیلت لازم برای تدبیر مدینه و به عنوان ابزار دستیابی به 

 شود:منفعت جمهور به شار برده می

شخص واحد پنداشتن و نفس خود را عضوی از اعضای  ۀخلاصه هیئت جمعی ت را بمنزل"

ن زاء هیئت بالبداهه تیق  اج م شل  سبب تأل  ر هر جزئی لم و تأث  ااین هیئت مجس مه انگاشتن و 

"نمودن ...
۳۳
 

37
 

در زمانه ای شه در ایران اگر شسی بحث دربارۀ ماده و هیولا و عقل فعال و منفعل را شفر 

محض و خروج از دین فرض نمی شرد ، دست شم در همین بحثها فرو می ماند، پیدا شدن 

 ساشنان وضعیت اولیه ایجاد می شند. چنین دیدگاهی انقلابی بنیادین در نگرش اجتماعی

مکانی –معنا و بستر انسانی و زمان ۀدوستانی ممکن است بر برداشت این تحقیق دربار

آن  أعقل را عقل شلی الهی دانند و منش ،بر نگارنده خرده بگیرند «رسالۀ مدنیه»عقل در 

زمان و لامکان مکانی دانستن آن را خدشه ای بر لا–را مشیت اولیه در نظر گیرند و زمان

بودن آن بدانند و به بیانات مصرح و غیر قابل انکار حضرت بهاءالله و حضرت عبدالبهاء 

بدان  «شلمات فردوسیه»نظیر آن چه جمال قدم در  ،الهی عقل اشاره نمایند أدر تعریف منش

 گردد:تصریح فرموده اند و نظر به اهمیت آن در این جا درج می

 ۀدر رتب و نعمت عظمی   ش بری   ۀعطی   از فردوس اعلی  در ورق پنجم  اللهشلمة"

خرد پیک   .اوست حافظ وجود و معین و ناصر او.  خرد بوده و هست اولی  

مرحم   اوست دانا و   .به او مقام انسان ظاهر و مشهود  .ن است و مظهر اسم علا 

ل در دبستان وجود و اوست راهنما و دارای رتب بیت او از یمن تر  .علیا ۀمعل م او 

ل در   .عنصر خاک دارای گوهر پاک شد و از افلاک گذشت اوست خطیب او 

ر نمود ۀمدین .".عدل و در سال نه جهان را ببشارت ظهور منو 
۳۴38

 

 رسد:به همین دلیل ذشر چند نکته پیش از ادامۀ مطلب ضروری به نظر می

                                                 
۳۳
 .۴۷ص ،چاپ چهارم ،«مدنیه ۀرسال»

۴۳
البته به .  http://reference.bahai.org/fa/t/b/TB/tb– دسترسی از  «.شلمات فردوسیه»حضرت بهاءالله، 

چون خرد و عقل و سایر شلمات به شار رفته در آثار بهائی وجود دارد شه در  ینظر نگارنده تفاوتهایی میان واژگان

 حوصلۀ این تحقیق نیست.

http://reference.bahai.org/fa/t/b/TB/tb-
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دسته ای شه  نخست آن شه ضمن احترامی شه اهل بهاء برای ارباب خرد از هر گروه و

خرد در آثار بهائی به صراحت الهی است و تفاوتی آشکار و عمیق با  أمنش ،باشند قائلند

آن با  ۀشناساگر دارد.  همچنین است فاصل شوژیتوی دشارتی به عنوان عقل فاعل خود

ای شه سعی در جدا شردن مفهوم عقل از متافیزیک دارند و انسان را گرایانهنظرات انسان

منتسب دانستن معنای عقل به عقل شلی دهند.  اما هستیِ عقل و شناسایی قرار می شانون در

عقل در آیین  ۀالهی سبیل طلب را بر وجه اهل تحقیق مسدود و هر اندیشیدنی در مفهوم شلم

مراتب وجود در مفاوضات آمده  ۀمطابق آن چه در بار  بهائی را مردود خواهد شرد.

 «مدنیه ۀرسال»این با تصویر عقل در  بنابر  .شنددراک نمیمادون مافوق را ا ۀمرتب ،است

شود.  عقل باید در خرد مسدود می أیابی به منشبه عنوان عقل شلی الهی، راه اندیشه در راه

 وضعیت اولیه رنگی انسانی بیاید تا قابل ادراک و شاربرد در امور انسانی شود.

و نصوصی شه پیش از این بدانها اشاره  «مدنیه ۀرسال»دوم آن شه تفکیک عقل از عدل در 

دهد شه عقل و عدل به تنهایی در پیشبرد سامان امور و منفعت جمهور اگر رفت نشان می

سازد همواره چرا شه آشکار می ،چه لازم اما نابسنده اند.  اهمیت این نکته شم نیست

ور مدینه ناشی از توازنی میان عقل و عدل در مدینه یا اجتماع لازم است و نابسامانی ام

بر هم خوردن این توازن است.  اگر عقل به معنای عقل شلی الهی در نظر گرفته شود با 

 شود.نابسندگی عقل در این مفهوم ناسازگار می

سازد شه پیشرفتهای جوامع بشری آثار و نتایج ظهور عقل آشکار می «مدنیه ۀرسال»سوم 

جلوه و شکلی بدیع « هر عصر و قرنی»در « لطیفۀ ربانیه»و « موهبت عظمی  »به عنوان 

مکانی عقل یا بهتر بگوییم –یافته است.  پیش از این نیز بحث شده بود شه ویژگی زمان

انگیز خود را در قالب شلماتی به نحوی بارز و حیرت «مدنیه ۀرسال»آثار ظهور عقل در 

این شلمات  جالب این جاست شه  دهد.نشان می ،چون عصر، قرن، بدیعه، جدیده، دور

ابتدایی رساله است و در تمامی آن مفهوم زمان به نوع اخص و آن  ۀمختص فقط دو صفح

مکان خوانده است تا چه حد ویژگی شلیدی در فهم مفهوم عقل –چه شه نگارنده آن را زمان

دوم رساله بدان اشاره رفته است  ۀدر شتاب است.  نظریۀ تکاملی فصلی ادیان شه در نیم

 گذارد.مانی را در ادیان و در عقل به شکلی بارزتر به نمایش میاین ویژگی ز

شتابی فلسفی نیست و روش آن نیز شرح اصطلاحات فلسفی و مشکلات  «مدنیه ۀرسال»

نیست.  در  ،به ویژه عقل ،ناشی از ابهامات به وجود آمده در واژگان و مفاهیم ناشی از آن

صری در این باره آمده است تنها برای اما اگر مخت ،این تحقیق نیز بحث از عقل هست

 أچرا شه از دید نگارنده بحث از مبنا و مبد ،مقدمات لازم برای پیشبرد بحث است ۀتهی

عقل و اقسام آن نه از یک تن ساخته است و نه در حال حاضر مقدمات نظری آن آماده 



 مدنیه ۀبررسی جایگاه عقل در رسال              ۲۱سفینۀ عرفان دفتر 

184 

یط تحقق عقل است.  آن چه شه این تحقیق در حد توان به دنبال آن است اهمیت عقل و شرا

 در عالم امکان و در وضعیت اولیه است.

در وضعیت اولیه مقاومتی بسیار شدید یا نوعی اینرِسی در برابر حرشت و تغییر و  –ث

برابر عقل موجود است.  در وضعیت اولیه از نوع خاورمیانه ای ویژگی  ناگزیر در

نشناختنِ هویت  قومی و انکارِ هویتِ دیگری یا به رسمیت–اصلی این مقاومت دینی

اوست.  بخش بزرگی از شتاب به شرح این مخالفتها و استدلالهای قابل قبول در جوامع 

رسالۀ »این جاست شه شاهکار شتاب   اسلامی بر مبنای قرآن و احادیث پرداخته است.

شود و آن را لای زبان و متن اثر خود را به نحو بارزی آشکار میعد لابهدر دو ب   «مدنیه

 سازد:دورۀ خود متمایز میر هماز آثا

به  ا  شود صرفرا متذشر می« دیگران»اصل اقتباس در رساله شه لزوم یادگیری از  (۱

شند.  ساشنین وضعیت اولیه را به شناسایی دیگری و به رسمیت شید نمیأرف تاقتباس صِ 

مان ساختن نیاز بساخواند و آن را پیششناختن او به عنوان هویتی متفاوت از خود فرا می

 شناسد.  بحران موجود در آن وضعیت می

تر بسیار پیش ،یعنی عثمانی و ایران ،از بعد تاریخی در خاورمیانه قدرتهای مسلط منطقه

میلادی به اقتباس از غربیان روی آورده  ۱۸۷۵در  «مدنیه ۀرسال»از زمان نگارش 

د شه در میدان نبرد بازی بودند.  این دو قدرت، زمانی به اصلاحات و اقتباس روی آوردن

را به قدرتهای غربی و اروپایی واگذار شرده بودند و اقتباس از فنون اروپایی به ویژه در 

عد نظامی بعد از شش و قوسهای فراوان و مخالفتهای بسیار شدید به امری پذیرفته شده در ب  

منجر به قرارداد این دو امپراتوریِ در حال احتضار تبدیل شد.  عثمانیها پس از شکستهای 

میلادی و بدتر از همه شوچک  ۱۷۱۸میلادی، پاساروویتز در  ۱۶۹۹شارلوویتز در 

پس از   .اهمیت برتری فنون اروپایی در میدان نبرد را آموخته بودند ۱۷۷۴قینارچه در 

این شکستها بود شه از فقها درخواست شد استخدام مشاورین و معلمینی از شفار فرنگی را 

نیز در جنگ با شفار مسیحی به طور رسمی با شافران مسیحی دیگری متحد  بپذیرند، و

شوند.
۳۵39

ایرانیان به سبب ناآشنایی بیشتر با تغییر مناسبات جهانی و دوری بیشتر از  

بار شانون این تغییرات، این درسها را دیرتر، در ابتدای قرن نوزدهم و در شکستهای خفت

تر آموختند.  اما نکته این چای و به نحوی دردناکمنتهی به عهدنامۀ گلستان و ترشمن

زا شه عامل خارجی و تهاجم نظامی عامل آغازین جاست شه حتی همین اصلاحات برون

لۀ لزوم اصلاحات و اقتباس از غرب به أآنها در ایران و عثمانی بود هم باعث نشد شه مس

                                                 
۳۵

شهریار خواجیان، نشر  ۀ، ترجم«ثیر غرب و واشنش خاورمیانهأت – مشکل از شجا آغاز شد؟»لوییس، برنارد 

  .۱۳۸۴ ،اختران، چاپ اول
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ال این جاست شه ؤسامری فراگیر و گفتمانی عمومی در جوامع مورد بحث منجرشود و 

 چرا در دو قطب سنی و شیعی دنیای اسلام چنین اتفاقی نیفتاد؟ 

به معنای گروهی یا وضعیتی دیگر خارج از حیطۀ  ،در رساله به رسمیت شناختن دیگری

مقدمۀ شناخت خود و یادگیری است.  آن جا شه  ،قومی ساشنان وضعیت اولیه–افکار دینی

شخص عالم در حدیث منقول از بحارالانوار  حضرتش علم و فضل را اول خصوصیت

اط لاع بر قوانین "شناسند از خصوصیات او: خصوصیات عالم می ۀعلامه مجلسی دربار

طوار و قواء ماد ی و ادبی عالم سیاسی ملل سائره و جامعی ت احوال و اصول و رسوم و او 

"ولملل و د ۀاعصار سالف ۀعصری ه و تتب ع در شتب تاریخی   ۀفنون نافع
۳۶40

را بر می

آن هم درست در جایی شه به وصف عالمِی پرداخته اند شه قرار  ،شمارند.  چنین نکته ای

 ۀ"مقتضیات زمانی  "و نظارت بر  "احتیاجات حالی ه"است خصوصیات لازم برای التفات به 

این اقتباس  ایران و در عمل تدبر در سامان ششور را داشته باشد، حایز اهمیت است.  بنابر

گذرد و به نوعی تلاش از صِرفِ نوعی نیاز فوری برای رفع احتیاجات ضروریه در می

شه ممکن است شافر یا بیگانه  ،ضروری برای شناخت محیط اطراف و هویت دیگران

 یابد.خود استعلا می ۀدر جهت شناخت خود و مدین ،باشند

نایی خود باید میز را یک میز از طریق بی همان گونه شه ما برای تشخیص وسیله ای مثلا  

خطوط جداشنندۀ میز از سایر  در شنار سایر وسایل و اجزای یک اتاق با رنگها و اشکال و

آن را  شه قبلا   –اجزا ببینیم تا آن را بشناسیم، شناختن محیط بیرون از وضعیت اولیه ای 

 ،نیاز شناخت خود این وضعیت اولیه است.  برعکسپیش –در رساله فرض شرده ایم 

نزدیک شردن چشمانمان به میز امکان دیدن درست میز را آن گونه شه هست از ما می

 گیرد.

این شناخت به دو شکل ممکن است: اول شناخت گذشته آن جا شه حضرتش اهل ایران در 

خوانند مقایسه ای میان وضعیت اولیه و خود فرا می ۀشتاب به سیری در تواریخ گذشت

شود.  اگرچه ساشنان وضعیت اولیه وضعیتی مثالی انجام می حال، با گذشته ای با شکوه و

نوادگان و اخلاف همان گذشتگان هستند اما با آن اسلاف متفاوتند و لازم است به دلایل 

ماندگی خود در مقایسه با آن وضعیت بیندیشند.  دوم آن شه به نوعی دیگر از شناخت عقب

ه شده است، حتی اگر شافر باشند.  در زمان حال در جهت شناختن هویت دیگران اشار

اطلبوا العلم و لو »نفس این اقتباس، به نص شتاب آن جا شه به حدیث معروف 

                                                 
۳۶
 .۴۳و  ۴۲صص  ،چاپ چهارم ،«مدنیه ۀرسال»



 مدنیه ۀبررسی جایگاه عقل در رسال              ۲۱سفینۀ عرفان دفتر 

186 

«بالصین
۳۷41

اشاره رفته، جایز است.  بنابر این در رساله در سیری تکاملی ابتدا عقل 

 خواند.وضعیت اولیه را به شناخت از خود و گذشتۀ خود و سپس دیگری و دیگران می

توان به اصل شود شه از آن جمله مینگرش به اصل اقتباس موجب پیدایش نتایجی میاین 

چرا شه بدون به رسمیت  ،تساهل و رواداری و دوم نوعی تواضع فرهنگی اشاره شرد

 ا  توان از او آموخت و هنگامی شه آموختیم لزومشناختن دیگری و احترام به عقاید او نمی

ن در هر حیطه تصور نخواهیم شرد.  تساهل چیزی فراتر خود را برترین، اولین یا آخری

تحمل هویت دیگری است.  موضوع رواداری مخالفان عاملی هستند شه رواداری می زا

های شند و از این نظر تساهل محملی برای رسیدن به آزادی است.  تساهل را به گونه

:متفاوت تقسیم شرده اند
۳۸42

  

وجود یا بیان عقایدی مخالف با گروه تساهل عقیدتی: یعنی رواداشتن  –۱

 .روادارنده

تساهل سازمانی: شناسایی حق گرد هم آیی صاحبان عقاید مخالف با گروه  –۲

  .روادارنده

تساهل هویتی: رواداری نسبت به ویژگیهای غیر اختیار و غیر انتخابی افراد  –۳

 .مانند ملیت، جنس، نژاد و طبقه است

های لباس پوشیدن یا رفتار اجتماعی ر برابر شیوهتساهل رفتاری: رواداری د –۴

 است.

و  «رسالۀ سیاسیه»و به دنبال آن در  «مدنیه ۀرسال»در  ،به ویژه از نوع عقیدتی ،تساهل

شرط ثبات و توازن و حفظ تمامیت مدینه یا وضعیت اولیه پیش «مقالۀ شخصی سیاح»

ثبات و وحدت  ،رفته استبدان اشاره  «رسالۀ سیاسیه»و نقض آن، چنانچه در  ،است

دهد.  بی دلیل سیاسی و اجتماعی جامعه را در معرض مخاطرات بسیار بزرگ قرار می

نیست شه در نیمۀ دوم شتاب زمانی شه در توضیح سیر ادیان به دوران حضرت مسیح می

پرهیزی و فرمایند شه در توضیح خشونتاشاره می پردازند، به فقراتی از انجیل متی  

 اراست:ترویج مد

                                                 
۳۷

ین»حدیث به نقل از  نقل منبع في القول في فضیلة العلم.   لامام محمد غزالی، كتاب العلم، الباب الأو   «إحیاء علوم الد 

فرج الله كیولیك، منشورات دار الن شر  ةترجمة بهی   الرّسالة المدنیةّ:  «مدنیه ۀرسال»عربی شتاب  ۀبرگرفته از ترجم

 .۱۹۸۶ ،ة في البرازیلالبهائی  
۳۸

نشر نگاه معاصر،  ،«شناسی و توسعه سیاسیعقل در سیاست سی و پنج گفتار در فلسفه، جامعه»حسین بشیریه، 

 .۷۶–۶۵صص  ،۱۳۸۶ ،چاپ سوم
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در : اش این است نصیحتی میفرماید شه ترجمه ی  سی و هفتم از انجیل مت   ۀدر فصل پنجم آی"

 ای طرف ایمن روی تو طپانچه اگر نفسی بر  .بالمثل ننمائید ۀبدی و شرور و اذی ت مقابل

."زند طرف ایسر را برگردان
۳۹43

  

رسمیت شناختن هویت به  «مدنیه ۀرسال»بنابر آن چه شه گفته شد شرط تحقق عقل در 

است.  به باور نگارنده سه موردی شه ذشر « پرهیزیخشونت»و « رواداری»، «دیگری»

بلکه به عنوان فضایلی شه باید به واسطۀ  ،زا و مصلحتیشد نه به عنوان عواملی بیرون

دیده  «رسالۀ مدنیه»تعلیم و تربیت در قلب و اذهان اهالی وضعیت اولیه جای گیرند، در 

 ند.  شده ا

به  «رسالۀ مدنیه»تواند به پدیدۀ جالبی برای تحقیق در بر این اساس موضوع ملیت می

چرا شه عطف به تمامی آن چه شه تا این جا آمد،  ،طور خاص و دیانت بهائی تبدیل شود

تواند نه بر مبانی صرف تمایزات عقیدتی، قومی و نظایر آن و به طور ملیت در رساله می

زیستیِ نوعی فرهنگ هم ۀبلکه به مثاب ،«ما در برابر آنها»و مفهوم طلبی عام برتری

شده و ابزاری پسندیده و بسیار شارآمد در ایجاد وحدت و سیر از پراشندگی به سوی شنترل

در این دیدگاه ملیت نه ابزاری برای سرشوب و اختناق یا انکار هویت   اجتماع دیده شود.

ا به معنای اجزایی ضروری و به رسمیت شناخته شده در بلکه به معنای دیدن آنه ،اقلیتها

این بحث خود موضوع  ۀت است.  البته ادامچارچوبی بزرگتر و چند وجهی به معنای مل  

 تحقیقی جداگانه و مفصل است و از حوصلۀ این تحقیق خارج است.

 پوشیشناخت ماهیت عقیدتی مقاومت در برابر تغییر بدون هر گونه اجمال و پرده –ب

وضعیت »ماهیت تغییرات در نکتۀ مهم دیگری است شه در شتاب بدان اشاره رفته است.  

شناخت مخالفان شه به نوعی معتادِ وضعیتِ موجود و حفظ آن است « خاورمیانه ای

سعیدی  نادر سازد.  از آن جا شه محققان فرزانه ای چون دشترناپذیر میتغییرات را اجتناب

بندی رساله از نظر مخالفین له و تقسیمأهای خود به این مسوشنهو دشتر مینا یزدانی در ن

اما از زاویه ای دیگر   .شوداصلاحات پرداخته اند از ذشر تفصیلی این بحث خودداری می

را شه در میانۀ توضیح در بارۀ  «مدنیه ۀرسال»شود.  اگر این بیان در بدان پرداخته می

نظر بگیریم شه علمای هوشمند و دانایان خردمند نمایند در شرایط عالم از آن صحبت می

 فرمایند:را نصیحت می

من ؤو م شه موقن بالله اند شه نفسي ر نمودهزیرا الیوم ناس بظنون و اوهام خود چنین تصو  "

ق بماند و  یات و رسل و شتب و شرائع الهی ه و مظهر خشیةاللهآب است باید معط ل و معو 

محسوب گردد شه از دنیا و مافیها گذشته  د تا از نفوسی عنداللهی ام بگذراناببطالت و بطائت 

ب جسته اند و از خلق بعید شده بحق   دل بعالم اخروی بسته  ."اند تقر 

                                                 
۳۹
 .۹۶ص ،چاپ چهارم ،«مدنیه ۀرسال»



 مدنیه ۀبررسی جایگاه عقل در رسال              ۲۱سفینۀ عرفان دفتر 

188 

نکته ای پر اهمیت روشن خواهد شد: تحقق عقل در وضعیت اولیه، تغییر افکار عمومی و 

رساله از آن سخن  مرشوز شدن آن در نقطۀ اعتدال آن چنان شه حضرت عبدالبهاء در

قیامت  ۀرانده اند منوط به تغییری بنیادین در نگرش اهالی وضعیت خاورمیانه ای به مقول

و رستاخیز است.  تا پیش از ظهور دیانت بهائی اشثریت اهل ادیان قیامت را به معنای 

ا شدند شه ثمرات تفکراتشان بهر چند شسانی نیز پیدا می ،گرفتندپایان تاریخ در نظر می

الدین شسانی چون فیلسوف شهید و شهیر شهاب، خوانش رسمی اهل ادیان تفاوت داشت

سهروردی شه معتقد به امتداد فیض الهی و تداوم نبوت بود و نیز چنین عقیده داشت شه 

را به چالش  ءن شسی جز مقام نبوت نیست و با این دو اعتقاد مرجعیت علماأتفسیر دین، ش

با جان خویش پرداخت. ششید و البته بهای آن را
۴۰44

  

شند و نظریۀ امتداد فیض الهی شه هیچ ظهوری در ادیان را پایان ظهورات الهی فرض نمی

حضرت  «ایقان»نماید در شتبی چون عرفی میمهر یک را آغازی برای یک دورۀ جدید 

پیامبر یا همان مظهر امر جدید فرض  بهاءالله به خوبی معرفی شده است.  قیامت، ظهور

پوشاند.  نتیجۀ چنین نگاهی پیدایش دیدگاهی پویا و شود شه به معانی قمیصی تازه مییم

باشد شه مستلزم در نظر نگرفتن پایان برای تاریخ و در نتیجه تکاملی در سیر ادیان می

سعیدی ذیل  خطی فرض نکردن تاریخ است.  دربارۀ این نظریه پیشتر از این دشتر نادر

سخن رانده، آن  «الله و تمدنةشلم»دین و ایمان در شتاب ارزشمند مبحث ارشان تاریخمند 

نامیده اند .« ظهور متکامل»را نظریۀ 
۴۱45

  

، «رسالۀ مدنیه»آشکار در  هر چند به طور تلویحی و نه شاملا   ،اما آمدن این نظریه

چرا در جایی شه از تمدن و اصلاحات و نیز عقل و عدل و : شندپرسشی مهم را مطرح می

ازن آن صحبت فرموده اند، پس از آن به بررسی اجمالی تاریخ ادیان و چرخۀ آن تو

پرداخته اند؟
۴۲46

ال نیازمند تحقیقاتی بیشتر از جانب اهل خرد است.  اما آن ؤپاسخ به این س

یا « ظهور متکامل ۀنظری»به آن خواهیم پرداخت آن است شه  چه در این جا مختصرا  

توضیحی برای توازن  ۀشه پس از این خواهم نامید به مثابآن گونه « تکامل فصلی ادیان»

                                                 
۴۰

از سهروردی، فریدالدین  ءشرح و ترجمه و مقدمه ای بر اعتقادالحکما : باور خردمندان»فریدالدین رادمهر، 

 .۱۳۸۴ ،رادمهر، نشر فرزان، چاپ اول
۴۱

،انتشارات دانشگاه مریلند، «روح، تاریخ و نظم در آثار حضرت بهاءالله : الله و تمدنةشلم»دشتر نادر سعیدی، 

 ب.۱۵۹فارسی  ۀترجم
۴۲
بین درگاهش و نزد اولی الالباب مقبول و و عند مقر   اخلاق حسنه عندالله": ۶۹ص ،چاپ چهارم ،«مدنیه ۀرسال»

 این بیان و  .".استنادش اعتدال حقیقی باشد ۀترین امور لکن بشرط آنکه مرشز سنوحش عقل و دانش و نقط ممدوح

پیش از آن در رساله شه نشان از نابسندگی عقل و اخلاق و نوعی توازن در میان این دو دارد به باور بیان قبلی 

 ،و پس از آن در نیمه دوم عدل ،یعنی عقل ،نگارنده نقطۀ عطف شتاب است و شتاب را میتوان به دو نیمۀ نخستین

شتاب به اهمیت اخلاق و نیت در پیشبرد  هر چند شه در هر دو نیمه به اهمیت عامل دیگر و در تمامی ،تقسیم شرد

 اهداف اجتماعی تاشید رفته است.
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در  ۸۸آن جا شه از صفحه  ،میان عقل و عدل و چرایی آن است.  در چاپ چهارم رساله

تاریخ ادیان در  ،سخن به میان است« الهیه ۀدیانت حقیقی» ۀاهمیت اتحاد و اتفاق و قو ۀبار

رود شه به استناد متون انجیل و تورات، میمقابله با اندیشۀ حکیم نادانی چون ولتر به شار 

 پنداشت.ادیان را یکی از موانع اصلی در پیشبرد روشنگری و خردگرایی می

در بخش تاریخ ادیان ابراهیمی به گردش فصول در تاریخ ادیان اشاره  «رسالۀ مدنیه»در 

رود می «نسایم ربیع حقیقی»اما پس از آن در اواخر شتاب وقتی صحبت از   .نرفته است

این از  بنابر  .شندبوی بهار و تجدید زندگانی ادیان، مشام جان خوانندگان خردمند را پر می

تکامل فصلی ادیان یاد شد.  نگاه نوین دیانت بهائی در تاریخ ادیان  ۀاین نظریه به نظری

آغاز رستاخیزی در احوال فردی و  ۀهمان گونه شه ظهور ادیان را همچون بهار نقط

به پایان آنها و فرا رسیدن زمستان ادیان در هر دوره ای نیز  ،داندآدمیان می اجتماعی

معتقد است.  نتایج انقلابی چنین نظریه ای خارج از حد تصور و بیرون از شمار خواهد 

 بود.

تحقق عقل در مدینه و اهمیت تغییر در نگاه  ۀنخست: آن شه پیشتر از این وقتی دربار

سخن رفت به این مطلب اشاره شد شه اهل ادیان تا زمانی شه در اهل مدینه  ۀمعادشناسان

آخرالزمانی در انتظار ظهور قیامت و نابودی زمین و آسمان این بنشینند، اهمیتی  یانتظار

بسیار برای آن جهان و به مراتب اهمیتی شمتر برای این جهان و زندگی این جهانی قایل 

ادیان ظهور هر دیانت با ایجاد نوعی خودباوری  تکاملِ فصلیِ  ۀخواهند شد.  در نگاهِ نظری

سازد و در عین حال با ایجاد وحدت میان قبایل آنها را برای پیشرفت و حرشت توانمند می

های پراشنده و متعارض امکان برقراری وحدت را در ابعادی به وسعت و گروه

 د.نماین ایجاد میآامپراتوری عباسی و حکومتهای اسلامی پیش و پس از 

قرِ بر تاریخ های مختلفی است شه در یک مندی ادیان و تقسیم آنان به دورهدوم: آن شه م 

اجتماعی به دیانت  ۀاین ادیان از حیث نتیج گیرند.  بنابرنزولی قرار می–چرخۀ صعودی

و علمای ادیان به عنوان  ءساؤتوهمات ر ۀو دیانت به عنوان ثمر« دیانت یک»حقیقی یا 

شود.  نتیجۀ دیانت حقیقی محبت، الفت و ایجاد اتحاد و خاصیت آن سیم میتق« دیانتِ دو»

شردن « ساقطِ الن تیجه»جاذبه و پیدایش فصول ثمربخش ادیان است.  و نتیجۀ دیانتِ دو 

دیانت، ایجاد دافعه و آزار و اذیت مخالفین و پیدایش فصول پاییز و زمستانِ ادیان تا ظهور 

ست.  چنین دیدگاهی ادیان را به صورت گسسته و خطی نمیبعدی ا دیانتی دیگر و بهار

 سوم نیز هست. ۀبیند و البته ایجاد سیری به این شکل نیازمند پذیرفتن نتیج

سوم: هر دین دورۀ مفید تاثیرگذاری مشخصی بر روی مدینه و وضعیت اولیه دارد و پس 

سای دینی ناآگاه و ؤت ر، افتادن زمام امور در دس«سوء استعمال»از مدتی به دلایلی چون 

های طالب منافع شخصی و نیز وحدت رؤسای دینی و سیاسی بر سر اعمال قدرت بر توده
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بخش خود نیروی وحدت –های میانه در اروپا اتفاق افتاد نظیر آن چه شه در سده –مردم 

قایل شدن به چنین  – را از دست خواهد داد و به تعبیری به پایان عمر خود خواهد رسید

اش محدود شردن اثر و شارآیی ادیان نتیجه – اگر ارزیابی  این قلم  درست باشد –نظری 

به حدود انسان و زمان و مکان است.  اگر چنین نباشد لاجرم ادیان باید به صورتی پایان 

 در یک قوس صعودی امتداد یابند.   ا  ناپذیر و خطی یا نهایت

وضعیت ادیان در زمان به دست داد و آن بر هم توان دلیلی از تغییر بنابر موارد فوق می

خوردن تدریجی موازنۀ میان عقل و عدل و تحریف و تصرف مفهوم آنها در دست 

 صاحبان قدرت و دیانت است.  

اما تنها عامل و دلیل  ،ترین قوه در ایجاد محبت و اتحاد در درون مدینه استدیانت مهم

هم قابل سوء استعمال هستند و باید نابسندگیهای  به همین دلیل ادیان  .شارآیی مدینه نیست

عقل متوازن  ۀغیر ذاتیشان را شه ناشی از گذر زمان و ضعفهای انسانی است به واسط

شرد.  همچنین است وضعیت عقل شه نابسندگیهایش را بدون اتکای به اخلاق ملهم از 

عامل دیانت و عقل نه توان نادیده انگاشت.  نقطۀ توازن دیانت، عقل و نقطۀ تدیانت نمی

فقط در قلوب و افکار افراد، بلکه در ساحت اجتماع و فضای مدینه است.  در طول تاریخ 

را به اتفاق در امور « مضاددت آراء»فرینند و آادیان این پتانسیل را داشته اند شه تمدن بی

جان و جسمی است بدون  «مدنیه ۀرسال»بدون ادیان مفهوم مدینه در   .عظیمه مبدل شنند

سن.  اما همچنین میل فروخفته ای در شثیری از م منین تمامی ؤصورتی است عاری از ح 

ناجیه و مابقی را اهل شفر یا چیزی شبیه به  ۀادیان هست شه خود را پیرو دیانت حقه و فرق

مردم چنین بیندیشند البته  ۀآن بدانند و نتایج اجتماعی باور عمومی در جوامعی شه عمد

اعتدال ادیان اگر  ۀنیست.  نقط «مدنیه ۀرسال»د نظر ت و تمدن حقیقی مَ وحدت در شثر

عقل باشد باید بیشتر در مقام و آثار عقل در رساله و سایر آثار بهائی تدبر شرد و شرایط 

تساهل و تسامح، تواضع و اقتباس  ن در مدینه را شه به رسمیت شناختن دیگران،آتحقق 

ن خودباوری و از میان نرفتن هویت است، محقق وردهای فکری و فرهنگی در عیآدست

 ساخت.

دیانت اگر آن چنان باشد شه در رساله فرموده اند باید بتواند در رفتار اجتماعی افراد تحول 

بیافریند.  نقطۀ اثبات چنین نظری نه در ساحت نظر بلکه در قالب عمل و در جوامعی به 

در  –به عنوان یک وضعیت اولیه  –دینه منینی شه در مؤاثبات خواهد رسید شه در آنها م

اشثریت یا تعداد قابل توجه قرار دارند، منافع عمومی را نه از ترس نظارت قانون و یا به 

منین، بر منافع شخصی ترجیح دهند.  با مخالفین ؤنیت خوب انگاشته شدن در چشم غیر م

ظ تمایزات به خود در عین حفظ هویت و بدون ترس و مجامله از مخالفت منطقی و حف

حسن سلوک و محبت رفتار شنند، آن چه دارند بنمایند و اگر مقبول نیفتاد متعرض افراد و 
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های خویش و معدودی از نصوص بنا نکنند و آرائشان نشوند.  ایمان را منحصر به دانسته

 همواره آمادۀ یادگیری و انتقاد باشند.

د رَ معارف و خِ  ۀن و توسیع دایرچنین تغییری در افکار و آراء عمومی علاوه بر زما

رزی، نیاز به ایمان و اعتقادی اخلاقی به رسیدن به هدف و وضعیت جدید دارد.  این وَ 

ملی أایمان نه ناشی از ضرب سیف یا نوعی مصلحت اندیشی ضروری بلکه حاصل ت

بنیادین در احتیاجات ضروریۀ مدینه و وضعیت اولیه توسط دانایان و دارای نتایج 

شتاب، شمتر به  ۀت است.  در این باره در رساله به واسطۀ نوع مخاطبان اولیدرازمد

صورت مستقیم توضیح داده شده است.  اما این ایمان و اعتقاد اخلاقی شه در شتاب خود را 

شود.  خمیر مایۀ تمامی اقدامات و جای شتاب تکرار میدهد در جاینشان می« نی ت»نام  با

لیه نیت است.  برخی ممکن است نی ت را چیزی ناسنجیدنی حرشات موفق در وضعیت او

ی در نظر بگیرند.  معیار رساله در سنجش نی ت، حرشت پایدار  یا مفهومی مبهم و غیر شم 

به سمت بهبود وضعیت اولیه و در یک شلام موفقیت پایدار اقدامات است و بی آن، اختلال 

موف ق شوند البت ه نتائج مبارشه و  اگر بنی ت خالصه" امور و بدتر شدن وضعیت مدینه:

ق ماند و امور بکل ی مختل   اصلاحات غیر مترق به حاصل گردد و الا  البت ه مهمل و معو 

 ".شود

به نی ت خالص و  ،علاوه بر تمسک به عقل ،تمدن اخلاقی مورد نظر حضرت عبدالبهاء

بخواهیم به این پرسش  اخلاق نیازمند است.  بنابر این به باور این قلم اگر از دید شتاب

چرا به رغم حدود دو قرن تلاش برای اصلاحات در خاورمیانه و وضعیت پاسخ دهیم شه: 

لی پایدار در زمینه و  ،اجتماعی  ،های اقتصادیخاورمیانه ای به طور خاص به تحو 

به نیات و اخلاقیات مدعیان اصلاحات یا  سیاسی نرسیده ایم؟؛ بخشی از جواب مسلما  

شود.  وضعیت ملکم خان به عنوان پدر روشنفکری ایران به طور مرتبط میتغییرات 

گر سخت جلوه« رستاخیز پنهان»خاص به عنوان شاهدی بر این مدعا در شتاب خواندنی 

یعنی آشنایی  ،شود.  ملکم با داشتن بسیاری از شرایط قبلی این تحقیق شه ذشر آنها رفتمی

ذهن هشیار و هوش سرشار، توان سازماندهی و با زبانهای خارجی و تحصیل در غرب، 

اش به طرزی شگفت انگیز و دردآور به چیزی تبدیل شد شه به ویژه زدنیقوۀ ابتکار مثال

.جستاش سخت از آن دوری میدر شتابهای اولیه
۴۳47

برداری او در امتیاز ماجرای شلاه

های هایش در شمارهیگویو پریشان «قانون» ۀلاتاری و متعاقب آن راه انداختن روزنام

وسیله ای بود برای گرفتن انتقام از ناصرالدین شاه و مخالفینش و  مختلف آن صرفا  

بازگرداندن آب رفته از جوی و به دست آوردن سِمَت و مال و منالی، در خور شأن و 

با دقت و  «رستاخیز پنهان»پنداشت.  ملکم آن گونه شه در شتاب مقامی شه از آن خود می

                                                 
۴۳

  «میرزا آقا خان شرمانی؛ میرزا ملکم خان :جلد اول – رستاخیز پنهان»تورج امینی، 
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های خودش به تصویر در آمده است نمادی است از پویشگری زدنی از نوشتهمثال زحمتی

 خلاق اما بی اخلاق و مذبذب در رفتار سیاسی و اجتماعی.  

اما  ،است «رسالۀ مدنیه»ترین مفاهیم ترین و غیر قابل ششفنیت یکی از درونی مسلما  

ی بس پر اهمیت در وضعیت به آن جایگاه «رسالۀ مدنیه»مقام و موقعیت ممتاز آن در 

ارتباط نیت با نظریۀ تکاملی ادیان به طرزی بارز این نکته را روشن می  بخشد.اولیه می

سازد شه بدون نی ت یا همان ارادۀ اخلاقی لازم در اهالی و به خصوص عقلای مدینه، 

د شه به هر چن ،محروم خواهند ماند ،به ویژه صلح پایدار ،ساشنان آن از دستیابی به آسایش

آسایش ظاهری و صوری دست پیدا شنند، چرا شه لازمۀ دستیابی به چنین هدفی خارج از 

 خودخواه و طالب منافع خویش است.   توانایی صرف عقل انسانی در جوامعی صرفا  

عَدِلِ عقل در نیم ل و م  دوم شتاب به  ۀو از این جاست شه موضوع عدل به عنوان مکم 

مجالی برای صحبت در عدل و ویژگیهای آن  را ن تحقیقگشاید.  ایخصوص چهره می

مفهومی غیر دینی  «مدنیه ۀرسال»توان اشتفا شرد شه عدالت در به همین قدر می  .نیست

درست است شه عدل عمومی و در فضای مدینه به صورتی غیر انحصاری برای   .نیست

در سطحی اجتماعی پایه ی شه دیانتیاما تحقق آن بدون ساز و شارها ،تمامی انسانها است

واضح است شه بدون تشریح عدل، مفهوم  گذار آنهاست به طور شامل ممکن نیست.  اما پر

بهائی شاری  ۀو نتایج آن در عرصۀ اجتماعی تدوین نظریه ای سیاسی برای محققین آیند

 ناممکن خواهد بود.

آن شه به طور خلاصه این تحقیق بر اساس سه فرض اصلی شکل گرفت: فرض نخست 

بر مبنای دو مفهوم عقل  –اگر بتوانیم آن را این گونه بخوانیم  –بنیاد اندیشۀ سیاسی بهائی 

ع آن نیست و ریشه در بدَ شه بر مبنای شواهدی از آثار این شتاب م   ،و عدل بنیاد شده است

د هر چن ،عقل و عدل تقسیم شد ۀآثار حضرت بهاءالله دارد.  شتاب را بر این مبنا به دو نیم

ن جا شه تشریح عقل را بر مبنای اثرات و آشه این تقسیم خالی از خلل و اشکال نیست.  از 

شرایط تحقق آن نه بر مبنای معنا و طبقه بندی آن انجام شد ناگزیر فرض اساسی دومی 

پیش آمد شه به فرض پیش شرط تحقق عقل در اندیشۀ بهائی است.  هر وضعیت اجتماعی 

تواند وسعت بیاید فوس انسانی شه از یک روستا تا تمامی جهان میبه معنای اجتماعی از ن

به عنوان واحدی فرضی به نام وضعیت اولیه یا مدینه  نامیده شد.  همچنین این مطلب 

به یک شکل  تواند انواع مختلفی داشته باشد و صرفا  فرض شد شه وضعیت اولیه می

نه به صرف  –خاورمیانه ای  ۀیاز میان این مدینه یا وضعیتها، وضعیت اول  نیست.

هراس و دیگر ستیز در باور شثیری از وجودش در خاورمیانه بلکه به خاطر ذات بیگانه

به این شکل خوانده شد.  اهالی این وضعیتِ اولیه در جهل از محیط  –اهالی خاورمیانه 

شد تصور شدند.  عقل به عنوان عطیه ای الهی فرض « خبریای از بیپرده»اطراف در 
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شه بالقوه در وضعیت اولیه موجود است.  اندیشه در نابسامانی و بحران مدینه سبب 

گردد و وضعیت قدیم را به مدد حرشت عقل و اندیشۀ آن حرشت عقل در این وضعیت می

شند.  لازمۀ در مقتضیات و نیازمندیهای مدینه به مرحله یا وضعیت جدیدی رهنمون می

اهالی مدینه از گذشتۀ خود و مقایسۀ وضعیت حال خود با مکانی –این پویش، آگاهی زمان

آن ترویج آموزش عمومی به عنوان وسیله ای برای آگاهی، نه  ۀها و طریقسایر مدینه

سالاری در افکار عمومی است.  در این میان برای پراشندن تخم جهل و دشمنی و قدرت

بینی اولیه ای قابل پیش حرشت یا مخالفت پدید خواهد آمد شه در هر وضعیت نوعی ضدِ 

اما در وضعیت خاورمیانه ای چنین مخالفتی به اشد وجه و در بالاترین سطوح  ،است

گیرد.  به تمامی لوازم قدرت و با خشونت تمام صورت می ءقدرت سیاسی و دینی و با اتکا

آرای لازمۀ تغییر در این مخالفت تغییر دید عمومی نسبت به فرجام مدینه و تغییر و اتحاد 

غلبه بر چنین مخالفتی در وضعیت خاور میانه   .مفهوم منافع جمهور است ۀعمومی دربار

ای جز از طریق به رسمیت شناختن هویت دیگری و تغییر نگاه دینی جمهور اهالیِ 

ممکن نیست.  امتناع  ،به ویژه مفهوم رستاخیز ،وضعیت اولیه به مقولات اساسی دینی

پذیری و عدم به رسمیت شناختن اهمیت وجود دیگری و احترام تفکر نتیجۀ امتناع از دیگر

 به عقاید اوست.

فرضیۀ تکامل   .شوداین جاست شه اهمیت فرض سوم برای تکمیل فرض دوم آشکار می

فصلی ادیان شه هر دیانتی را آغاز رستاخیز و تحولی در مفهوم و بنیادهای اخلاقی و دینی 

این  شند .  بنابراین جهان یا آن جهان تعریف نمی داند رستگاری را تنها دراجتماع می

در این   .شندمنین را به پویش و تفکر در بهبود مقتضیات خود و اجتماع خود دعوت میؤم

شرایط امتناع در وضعیت اولیه از نوع خاورمیانه ای به امکان و سکون به حرشت تبدیل 

مراهی عقل و دین است.  نه تنها شود.  لازمۀ غلبۀ بر پردۀ جهالت در وضعیت اولیه همی

تنها بر دیانت و عدالت نیز با برهم  ۀبلکه تکی ،عقل به تنهایی در این مسیر نابسنده است

زدن آن توازن اساسی شه شرط قوام و استحکام بنیاد مدینه است به پیدایش پاییز و زمستان 

الهی است شه در شرایط  انجامد.  عقل به این معنا مفهومی انسانی با ریشه ایدر ادیان می

آورد و این های مختلف نتایج و ثمرات متفاوت به بار میمکانی مختلف و در مدینه–زمان

شند شه عقل و دین چگونه باز تعریف شوند و چگونه به شار روند.  مدینه است شه تعیین می

تدبیر و در این میان نقش انسان و نیات اخلاقی و ملهم از دیانت یا غیر اخلاقی او در 

سامانِ مدینه نقشی بس مهم و تعیین شننده خواهد داشت.  چنین نقشی نه در فرضیات، بلکه 

در عالم امکان و در جوامعی شه متدینین به اندیشه و معادشناسیِ جدیدی  ممتاز و متمایز 

 یابد.هستند بازتاب می
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در مراحل بعدی به توان گقت این تحقیق شامل نیست و نگارنده امیدوار است در پایان می

ارسطو و نیز تعریف مفهوم منافع جمهور شه  ءمفهوم عقل در دیانت بهائی با آرا ۀمقایس

در این تحقیق تنها به صورت لفظ بدان اشاره رفت بپردازد و تفاوتهای آن را به رغم 

 شباهتهای شلامی اش با آثار معاصرین در ایران و عثمانی و هندوستان به ویژه بازشناسد.  

توانند بر برخی جزییات شسانی می  این مقاله پاسخی است به برخی نظرات. ،خاتمهدر 

در منابع تاریخیش ایراد ببینند، زبانش را متکلف و مصنوع  ،خرده بگیرند «مدنیه ۀرسال»

مزاحمتهای تاریخی ادیان  ۀبشناسند، بر عدالت شنستانتین و انوشیروان شک شنند و دربار

نگارنده اما در   .بری انسان و در خلاف مسیر تمدن شتابها بنگارندبر سیر آزادی و برا

شند، شمتر قاطعیت و صراحت شلامش شه در تمامی فصول ادیان از بهار تا زمستان ندا می

 تواند تردید روا دارد:شسی می

رب انی ه است او را از آلایش خودپرستی پاک و مقد س نموده  ۀای اهل ایران قلب شه ودیع"

ت مقد سه و عظمت سرمدی  باشل این مل ت باهره چون  ۀیل نوایای خالصه مزی ن نمائید تا عز 

"..صبح صادق از مشرق اقبال طالع و لائح گردد
۴۴48

 

پروری جز از تن ؟ شسالت تا شی و غفلت تا چند.  هم ت را بلند شنید و مقاصد را ارجمند"

ب جاهلی و استماع اقو ال بیفکران و بیخردان جز نکبت و نومیدی دارین نیابید  و از تعص 

."ذل ت نبینید
۴۵49

 

 

 

  

 

                                                 
۴۴
 .۱۳۶ص ،چاپ چهارم ،«مدنیه ۀرسال»
۴۵

  .۱۲۴ص ،همان منبع


